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Anton Tyrol

Poznámky k Evanjeliu podľa Jána (biblická olympiáda)

1. Apoštol Ján, autor štvrtého evanjelia
Apoštol: Podľa starobylej tradície autorom štvrtého evanjelia je svätý Ján apoštol, syn Zebedeja a brat Jakuba staršieho. Etymologicky Ján, grécky Ioannes, je hebrejské slovo Jechonanan        Jochanan, ktoré znamená „Boh dá milosť, priazeň“; „Boh preukáže dobrotu, milosrdenstvo“. Podľa Euzébia (Hist. Eccl., III, 31,3) Ján pochádzal z kňazskej rodiny, ich matka sa menovala Salome (Mt 4,21; porov. Mk 15,40 a Mt 27,56) a tvorila skupinu žien, ktoré nasledovali Ježiša a apoštolov a pomáhali im hmotne v ich apoštoláte (porov. Mt 27,55; Mk 15,40-41). Evanjelisti hovoria aj o tom, že Salome bola aj na Kalvárii, aj v nedeľné ráno pri hrobe.
Ján bol spočiatku pravdepodobne žiakom Jána Krstiteľa (porov. Jn 1,35-40). Jestvujú niektoré podobnosti medzi štvrtým evanjeliom a kumránskymi spismi. To svedčí o tom, že Ján bol naozaj v blízkosti Jána Krstiteľa a ten zas mohol byť ovplyvnený kumránskou sektou. Dokazuje to napr. Krstiteľovo používanie proroka Iz, ktorého často používali aj v Kumráne. Potom však Ján aj s bratom zrejme prešli ku Ježišovi (porov. Jn 2,1-11), potom sa na krátky čas opäť vrátili k rybolovu a definitívne boli obaja Ježišom priamo povolaní k apoštolátu (porov. Mt 4,21-22; Mk 1,19-20; Lk 5,1-11).
Obaja bratia, Ján a Jakub dostali od samého Ježiša meno Boanerges, čo Mk 3,17 vysvetľuje ako „synovia hromu“. Bolo to preto, že mali prudkú povahu a konkrétne chceli zvolať z neba oheň na Samaritánov, ktorí ich nechceli prijať, ani vypočuť (porov. Lk 9, 53-54). Spolu s Petrom Ján a Jakub tvorili trojicu popredných apoštolov, ktorí mali tú česť byť priamymi svedkami niektorých zázrakov (porov. Mk 5,37; Lk 8,51; Mt 17,1...).
Často sa o Jánovi hovorí ako o učeníkovi, ktorého Ježiš miloval. Autori hovoria, že nejde o exkluzívnu lásku, ale o lásku „preferenčnú“, uprednostňujúcu. Tieto informácie sa vyskytujú iba v druhej časti Jn-ev. Ján mal tiež istú prednostnú pozíciu pri Poslednej večeri, bol prítomný na Kalvárii a v nedeľu zmŕtvychvstania bol prvý (v porovnaní s Petrom) pri hrobe. On prvý rozoznal Ježiša pri jeho zjavení sa na Tiberiadskom jazere (Jn 20,2.3.8) a pri tej príležitosti dostal tajomnú predpoveď svojho budúceho osudu (Jn 21,7.20-23). Aj keď niekedy jestvujú ťažkosti identifikovať učeníka, ktorého Ježiš miloval s Jánom, predsa jeho identifikácia s Jánom ostáva najprijateľnejšou. Dá sa to aj dokázať nepriamo vylučovacím spôsobom: musí to byť niekto z troch uprednostňovaných: Peter alebo Jakub alebo Ján. Peter to nemôže byť, lebo je spomínaný vedľa toho, ktorého Ježiš miloval (Jn 13,23-34; 20,2; 21,20). Jakub to tiež nemôže byť, lebo ten bol umučený roku 44 po Kr. (Sk 12,2). Jn napísal štvrté evanjelium a v ňom nie je vôbec menovaný, takisto jeho brat Jakub; to nie je náhodné, ale úmyselné.
Sk predstavujú Jána ako veľmi popredného a váženého v prvej Cirkvi (Sk 3,1-11; 4,13.19; 8,14). Je účastný pri uzdravení chromého v chráme, ide s Petrom do Samárie, bol účastný na koncile v Jeruzaleme roku 49 po Kr. Avšak pri druhej návšteve Pavla v Jeruzaleme okolo roku 57 sa Ján už nespomína. Ale hlavou Cirkvi v Jeruzaleme je Jakub Mladší (porov. Sk 21,18). Pavol však nestretol Jána ani raz v Efeze, o ktorom hovorí tradícia. Pavol tam bol v rokoch 53-56. Potom sa dozvedáme, že Pavol zveril Efez Timotejovi; bolo to asi roku 65. Timotej tam iste ostal aspoň do roku 67, do smrti Pavla. Azda potom mohol Ján spravovať Cirkev v Efeze a v okolitých provinciách. Od starobylých spisovateľov sa dozvedáme, že Jána poslal cisár Domicián (81-96) do vyhnanstva na ostrov Patmos, kde Jn mal videnia zachytené v Apk. Za cisára Nervu sa Jn vrátil do Efezu a zomrel za vlády cisára Trajána (98-117). Podľa niektorých to bolo roku 105. Jeho hrob je veľmi uctievaný.
Ján apoštol a štvrté evanjelium: pripísanie štvrtého evanjelia Jánovi vzbudzuje dva veľké problémy: pobyt Jána v Efeze a otázka identifikácie Jána presbytera.
* Efezský pobyt Jána: Tento pobyt je široko zdôraznený vo veľmi starých dokumentoch, napr. u sv. Ireneja z Lyonu v diele Adversus Haereses, ktoré Irenej († o. 202) napísal asi roku 180. Autor dosvedčuje: „Potom Ján, Pánov učeník, ktorý spočíval na jeho hrudi, aj on publikoval evanjelium keď býval v Efeze, v Ázii“ (III, 1,1).
 To isté píšu potom aj ďalší: Euzébius, Justín a Polykrat. Svedectvo Ireneja má veľkú závažnosť, lebo ho počul osobne od Polykarpa (†155), biskupa v Smyrne, ktorý poznal Jána osobne.
Iba jediná námietka svedčí proti historicite Jánovho pobytu v Efeze: tou je istá tradícia, podľa ktorej Ján bol umučený roku 44 spolu so svojím bratom Jakubom starším alebo v rokoch 60-70. V dôsledku toho potom Ján nemohol byť autorom štvrtého evanjelia. Námietka sa zakladá na troch dôvodoch:
- predpoveď Pána Ježiša z Mk 10,39: „Kalich, ktorý ja pijem, budete piť...“ Mk údajne zaznačil túto predpoveď už po jej naplnení sa;
- historik Filip zo Side v Pamfýlii okolo roku 430 napísal: „Ján teológ a Jakub jeho brat boli zabití židmi“; odvoláva sa pritom na svedectvo Papiáša;
- sýrske martyrológium (roku 411): dňa 27. decembra slávi martýrium Jána a Jakuba staršieho; v arménskom kalendári sa ich pamiatka slávila 28. decembra.
Tieto dôvody nie sú absolútnej hodnoty. Predpoveď Pána Ježiša sa mohla týkať aj rôznych iných spôsobov utrpenia, nemusela sa vzťahovať iba na násilnú smrť. Okrem toho mnohé zmienky, ktoré hovoria o umučení Jakuba staršieho, nehovoria nič o umučení Jána. Svedectvo historika Filipa sa môže konfrontovať s mlčaním Ireneja, Euzébia a je podivné najmä keď uvedomíme, že aj oni poznali a používali diela Papiáša, biskupa z Hierapolis. Vysvetliť by sa to dalo azda tým, že Papiáš mohol hovoriť o umučení Jána Krstiteľa a Jakuba staršieho. Tretí dôvod – dátum sviatku martýria Jána a Jakuba – nemusí byť závislý iba na martýriu, ale aj na dátume prenesenia ostatkov alebo na biskupskej konsekrácii a iné.
Teda tradícia za Jánov pobyt v Efeze a tradícia jeho vysokého veku je oveľa istejšia, a preto prijateľná.
* Ján apoštol a Ján presbyter: problém vznikol na základe svedectva Papiáša, ktoré zapísal Euzébius. Obaja tvrdia, že Ján, o ktorom hovorí Irenej a Polykrat, nie je apoštol, ale jeho menovec Ján presbyter. Aj on údajne bol Ježišovým žiakom a očitým svedkom evanjeliových udalostí. V otáznom texte Euzébius spomína zvlášť skupinu apoštolov, o ktorých hovorí spoločne ako o presbyteroch. Menuje desiatich apoštolov a medzi nimi aj Jána. Hneď za nimi menuje dvoch, Aristiona a Jána presbytera, žiakov Pána.
 Euzébius si všimol, že Papiáš teda spomína dvoch Jánov. Vysvetľuje to tak, že prvý Ján patril do skupiny Petra a apoštolov a druhý Ján zas do skupiny žiakov. Ten istý Euzébius ďalej hovorí, že v Ázii jestvovali dvaja Jánovia a že v Efeze boli dva hroby, ktoré niesli meno Ján.
Lenže treba tiež vedieť, že Euzébius nebol vždy rovnaký vo svojich názoroch. Vo svojej skoršej knihe Kronika napísal, že Papiáš počúval Jána apoštola a až v druhej knihe Historia Ecclesiastica napísal, že Papiáš počúval Jána presbytera. Okrem toho Euzébius pochyboval o inšpirácii Apk a nepripisoval ju Jánovi apoštolovi.
Mnohí autori stotožňujú Jána apoštola s Jánom presbyterom. Vysvetľujú to tým, že v prvom prípade je Ján zaradený medzi apoštolov (vymenovaných), ktorí hovorili, t. j. v minulosti, lebo prítomne už boli mŕtvi. Druhýkrát je spomínaný ten istý Ján spolu s Aristionom, lebo tí dvaja ešte vtedy žili. Výslovne sa v texte hovorí, že títo dvaja hovoria. Titul „presbyter“ je dosť zriedkavý a používa ho autor 2. a 3. Jánovho listu. Aj toto môže byť dôkazom, že ide o jednu a tú istú osobu. Ťažko je prijať jestvovanie Jána presbytera odlišného od Jána apoštola, keď nijaká iná literatúra nepozná takéto rozlišovanie. Vieme teda príliš málo na to, aby sme sa mohli vysloviť pozitívne o existencii Jána presbytera odlišného od Jána apoštola.
Ján autor štvrtého evanjelia: svedectvá tradície: Autor štvrtého evanjelia pochádza z apoštolských čias. Vo všeobecnosti sa Jn-ev začalo používať okolo polovice II. stor. a jeho vplyv badať u Justína, v Hermasovom Pastieri – to všetko okolo roku 150. Otázny je vplyv Jn-ev na Ignáca z Antiochie (†okolo 110), pretože možný vplyv mohol byť nepriamy cez Jánovo prostredie, a nie cez jeho evanjelium. Najstarším textom s Jn-ev je Papyrus Ryland P52, ktorý obsahuje text Jn 18,31-33. Našiel sa v Egypte a je datovaný na dobu pred rokom 150. Z toho vyplýva, že Jn-ev muselo tam byť známe nejaké desaťročie predtým, teda okolo začiatku II. stor. Samotné evanjelium bolo zostavené mimo Egypta, teda muselo to byť prinajmenšom koncom I. stor. Je to evanjelium formou veľmi odlišné od ostatných. Zdá sa byť isté, že by sa bolo veľmi ťažko ujalo, keby nebola za ním stála autorita apoštola.
O Jn-autorstve štvrtého evanjelia máme aj explicitné zmienky. Objavujú sa už v polovici II. stor. a najstaršie medzi nimi sú:
- Antimarcionovský prológ, napísaný pravdepodobne v rokoch 160-180 v Ríme. Výslovne hovorí o Jánovi apoštolovi ako o autorovi evanjelia. Obyčajne toto svedectvo je brané s opatrnosťou kvôli niektorým nepresnostiam v texte Hermasa.
- Svedectvo sv. Ireneja o Jánovom autorstve je výslovné. Uvádza to v diele Adversus Haereses, III, 1,1 a aj na iných miestach.
Po týchto dvoch najstarších svedectvách sa objavili ďalšie a svedčí o tom celá tradícia. Predsa však vznikli aj niektoré námietky proti Jn-autorstvu. Zakladali sa na argumente silencia prvých cirkevných spisovateľov, napr. Justína a na argumente negatívneho úsudku starobylých autorov.
Mlčanie autorov nie je ešte argument proti. Možno nepovažovali za potrebné o tom písať. Ak niektorý z nich písal, bolo to asi aj z iných dôvodov, napríklad osobných alebo lokálnych. Pokiaľ ide o tých autorov, ktorí negujú Jn-autorstvo, treba skúmať ich dôvody proti. Obyčajne sú to niektorí bludári, ktorým nevyhovuje nejaký fakt z tohto evanjelia (montanisti), rímsky kňaz Caius ho odmietal pre údajnú disharmóniu Jn-ev so synoptikmi. Iná sekta mala meno Alogov, zrejme preto, že neprijímala evanjelium o «Logos». Nakoniec v Muratoriho kánone je výslovne povedané, že rozdiely medzi evanjeliami nemajú rušiť veriacich, pretože všetko je v evanjeliách vysvetľované pod vplyvom jedného a toho istého Ducha (EB 2-3).

Vnútorné svedectvá: Už bolo spomenuté, že Jánovo meno sa v štvrtom evanjeliu nespomína ani jediný raz. Napriek tomu sú niektoré pasáže, kde sa autor akoby podpísal. Napr. Jn 21,24 „To je ten učeník, ktorý o týchto veciach vydáva svedectvo a toto napísal. A vieme, že jeho svedectvo je pravdivé“. Iná formulácia, často opakovaná je: „učeník, ktorého Ježiš miloval“ (Jn 13,23; 19,26; 20,2; 21,7.20); je to nepriama indikácia na autora evanjelia. Iné formulácie: „Zebedejovi synovia“ Jn 21,2; „iný učeník“. Zaujímavé je, že Jn hovorí o Krstiteľovi tak, že ho vždy menuje jednoducho Ján; nepridáva mu nijaký prívlastok. Pre neho je Ján Krstiteľ jednoducho Ján, totiž učiteľ Jána evanjelistu a predchodca Pána.
Evanjelista je palestínsky žid, ktorý ponúka početné geografické a topografické údaje o Palestíne a Jeruzaleme. Veľmi dobre pozná židovské sviatky, ich význam, situáciu medzi jednotlivými smermi v náboženskej spoločnosti Izraela (porov. Jn 1,28; 3,23; 4,56; 10,22; 11,18.54; 5; 7; 8). Veľmi vystupuje do popredia – dnešní exegéti to veľmi zdôrazňujú - judaistická mentalita autora evanjelia. Ide o mnohé slová a slovné spojenia ako napr.: poď a uvidíš (je to obvyklá formula v rabínskych spisoch); vidieť (v zmysle ochutnať, skúsiť); odpovedať a povedať (v semitskom zmysle vziať si slovo a povedať); vstúpiť a vystúpiť (v zmysle chodiť voľne); kráčať (v etickom zmysle); ruka (v zmysle moci); dať si do srdca (v zmysle inšpirovať sa, začať premýšľať); syn zatratenia; synovia svetla; semeno. Všetky tieto detaily prezrádzajú nepochybne židovskú mentalitu.

Boli aj takí autori, ktorí považovali Jn-ev za pôvodne aramejské (Burney, Torrey). Avšak to asi nie je celkom odôvodnené.
Zaujímavý je autorov štýl a zmysel pre detaily. Na jednej strane sa zvykne toto evanjelium chápať ako mystické, ale na druhej strane je tu veľa topografických a geografických údajov, ako napr. zmienka o piatich stĺporadiach v ovčom rybníku; údaje o Jakubovej studni v Sicheme a iné. Inou zaujímavosťou jeho štýlu je jeho „my“ používané v textoch. Nie je to plurál solidarity, ale plurál apoštolátu,
 ktorým sa obracia na „vy“ – plurál adresátov. Kým ostatní synoptici často používajú výraz „evanjelizovať“ a jeho odvodeniny, Jn namiesto toho užíva s obľubou výraz „vydať svedectvo“ a jeho odvodeniny. Napriek tomu v žiadnom prípade nemožno tomuto spisu uprieť charakter evanjelia vedľa iných evanjelií synoptikov.
Pôvod a datovanie štvrtého evanjelia: starobylé svedectvá, medzi nimi zvlášť sv. Irenej udávajú miesto vzniku evanjelia v Efeze. Vzniklo údajne na žiadosť biskupov a veriacich Malej Ázie. Iná mienka (Sv. Efrém v komentári k Taciánovmu Diatessaronu) hovorí, že vzniklo v Antiochii. Pravdivá bude asi mienka Ireneja o efezskom pôvode Jn-ev a mienka o Antiochii sa asi zakladá na tom, že Jn mohol pôsobiť istý čas v Antiochii. Tak sa vysvetlí aj istá príbuznosť v Jn-ev a Lk-spisoch.
Pokiaľ ide o čas kompozície, všeobecne sa ustálilo, že Jn-ev vzniklo v poslednom desaťročí I. stor. a že bolo napísané po Apk (Kánon Muratoriho).
Kompozícia štvrtého evanjelia: Problém kompozície Jn-ev je veľmi ostrý a komplexný. Totiž jestvujú v ňom mnohé opakovania, zmeny textov, fraktúry v myšlienkach a neprispôsobené prechody z jednej pasáže do druhej. Okrem toho si treba uvedomiť fakt veľmi vysokého alebo veľmi zrelého duchovného až mystického štýlu, a autorom bol jednoduchý galilejský rybár!
Odpoveďou na tieto ťažkosti je postoj, ktorý o. i. zaujíma P. Braun
: je isté, že autor nemohol napísať svoje evanjelium na jeden raz. Je celkom možné, že najprv boli napísané krátke literárne jednotky, ktoré boli potom zozbierané a zostavená bola súvislá zbierka. Keď sa Ján musel stretnúť s helenistickým gréckym svetom, pravdepodobne si poslúžil nejakým redaktorom (pravdepodobne to bol helenistický židokresťan), ktorý preložil celé evanjelium do gréčtiny. Tento redaktor pravdepodobne dokončil dielo až keď Ján umrel. Predsa ho vydal pod jeho menom a bez kontroly jeho autora. Tak Jánov sekretár vydal evanjelium „učeníka, ktorého Ježiš miloval“. Ján evanjelista je takto reálnym autorom svojho evanjelia, pretože on mu dal obsah, doktrínu, založil evanjeliovú tradíciu a originalitu myslenia v ňom. Takisto je autorom myšlienkových prúdov, ktoré sa odrážajú vo štvrtom evanjeliu.
2. Štruktúra, obsah a literárna jednota štvrtého evanjelia
Štruktúra Jn-ev: Biblisti sa všeobecne zhodujú v názore, že Jn-ev má svoju štruktúru alebo expozičný plán, ale nie sú zajedno v stanovení kritérií, ktoré si zvolil Jn pri zostavovaní svojho evanjelia. Niektorí to vidia napr. tak, že Jn zostavoval svoje evanjelium na podklade opisov šiestich židovských sviatkov, ktoré sú v Jn-ev spomínané. Jn v tejto schéme podáva svoje evanjelium tak, že hovorí o zjavení sa Ježiša Krista ako Mesiáša a Božieho Syna a na druhej strane o reakcii, ktorú toto zjavenie sa vyvoláva: viera alebo nevera. Myšlienka Božieho zjavenia sa vyskytuje na viacerých miestach Jn-ev: v Prológu (Jn 1,1-18), na konci verejnej činnosti (Jn 12,37-50) a v epilógu Jn-ev (Jn 20,30-31).
Iná je zas idea „hodiny“. Kristovo vystúpenie je rozdelené na dve časti podľa „hodiny“ ktorá buď ešte len príde alebo už prišla. Verejná činnosť je prípravou na jeho plné zjavenie sa, keď príde jeho „hodina“ a to je umučenie a oslávenie. Okrem toho Ježiš ešte aj pred umučením zjavil svoju slávu (Jn 2,11; 11,4.40).
Ježišovo zjavenie sa súvisí s jeruzalemským chrámom a so židovskými sviatkami. Ježiš práve tam predniesol svoje najhlavnejšie témy. V perspektíve témy zjavenia sa Božieho Syna vystupujú do popredia témy „znamení“ a rečí Ježiša Krista. Evanjelista sa ale neobmedzuje iba na konštatovanie týchto znamení, ale aj ukazuje ich význam, ktorý majú pre Cirkev.
Všetky tieto elementy majú svoj štrukturálny význam pre Jn-ev a sú jeho jednotiacim prvkom.
Obsah Jn-ev: Autori rozdeľujú knihu na dve časti so štyrmi a tromi sekciami:
I. ČASŤ: Jn 1,1-12,50
- Prológ (1,1-18): je oveľa viac, než len introdukcia k dielu. Teologicky je veľmi bohatý a zaznievajú v ňom hlavné témy, ktoré sú rozpracované v celom evanjeliu: božstvo Logos, viera, svetlo, pravda, sláva, život, svedectvo, svet, poslanie Syna ako zvestovateľa Otca, protiklad viery a nevery ľudí ako odpovede na ohlasovanie. Prológ je doktrinálnou syntézou Jn-spisu.
* Prvá sekcia (1,19 – 4,42): Ježiš je tu predstavený ako ten, kto ustanovuje nový poriadok. Tento poriadok prevyšuje predchádzajúci systém. Je to naznačené v stretnutí sa Jána Krstiteľa a Krista, svadba v Káne s Ježišovou účasťou ukazuje, že Ježiš ponúka lepšie „víno“ (2,1-12). Na epizóde vyčistenia chrámu je to vyjadrené tiež; Ježiš nahradzuje starý chrám novým duchovným chrámom (2,13-22); Ježiš je ženíchom novej zmluvy (3,22-36); v rozhovore so Samaritánkou Ježiš ponúka živú vodu, a tak navždy utišuje smäd v človeku (4,1-24); pritom Ježiš hovorí o kulte v duchu a v pravde.
* Druhá sekcia (4,43 – 5,47): Ježiš sa tu predstavuje ako darca života; zaznamenávajú sa tu prvé prejavy nevery židov. Patria tu prvé prejavy jeho božskej moci: uzdravenie kráľovského úradníka v Kafarnaume (4,43-54) a uzdravenie chorého pri rybníku v Betesde (5,1-18). Oba zázraky slúžia ako introdukcia k nasledujúcej Ježišovej reči o jeho božskej moci a o svedectve, ktoré dávajú jeho činy (5,19-47). Ježiš tu už nehovorí o novom poriadku, ktorý prevyšuje starý, ale priamo hovorí o svojej božskej moci. Tu sa prejavujú prvé znaky nevery zo strany židov.
* Tretia sekcia (6,1-71): Ježiš sa predstavuje ako chlieb života. Tu sa prejavila kríza viery aj u jeho žiakov. Opäť sú tu dva zázraky (zázračné rozmnoženie chlebov 6,1-15 a chodenie po mori 6,16-21), ktoré predchádzajú ďalšej veľkej reči Ježiša o chlebe života (6,22-71). Pri tejto reči sa okruh jeho poslucháčov veľmi zúžil; iba Peter a apoštoli ostali, krásne vyznali svoju vieru v Ježiša ako takého, kto má slová života.
* Štvrtá sekcia (kap. 7 – 12): v týchto kapitolách sa Ježiš predstavuje ako svetlo a život sveta a ako odpoveď sa mu dostáva ešte rozhodnejší odpor zaslepených. Nakoniec synedrium rozhoduje, že ho zlikviduje. Tajomstvo zla sa tu ukazuje v tom, že čím jasnejšie Ježiš hovorí o svojom božstve, tým viac sa mu stavajú na odpor židia na čele so svojimi náboženskými vodcami. Celá sekcia má svoju gradáciu v napätí medzi Ježišovým ohlasovaním a protiviacimi sa židmi:
7 – 8: téma: Kristus – život a svetlo; Ježiš a Abrahám;
9 – 10: téma uzdravenia slepého od narodenia a alegória Krista Dobrého Pastiera. Veľmi výrečná je predovšetkým prvá scéna, v ktorej vyniká veľký kontrast medzi uzdraveným slepým a medzi protiviacimi sa odporcami Ježiša Krista;
11 – 12: tieto kapitoly hovoria o štyroch epizódach Ježiša pred jeho oslávením. Sú to štyri epizódy predtým, ako sa začala jeho „hodina“ (12,32) oslávenia. Boli to udalosti: vzkriesenie Lazára, pomazanie v Betánii, vstup do svätého mesta, túžba Grékov vidieť ho.
* V epilógu za 1. časťou (12,37-50) evanjelista konštatuje neveru a zatvrdilú slepotu židov (vv. 37-43) a ešte raz rekapituluje prvú časť (vv. 44-50).
II. ČASŤ: Jn 13 – 21
* Prvá sekcia (kap. 13 – 17): Po skončení prvej časti, v ktorej autor hovoril verejne, sa Ježiš obracia na svojich apoštolov a pokračuje v zjavovaní sa im v súkromí. Najskôr im umýva nohy (13,1-20) a tak im prejavuje svoju pokoru a lásku. Potom pokračujú jeho rozlúčkové reči. Na niektorých miestach sa ukazujú isté fraktúry v celkovom spáde textu (14,31 a 15,1), ale predsa text treba považovať za jednotný. Kapitolou 13 sa v živote Ježiša začína nová situácia. Ježiš už splnil svoje poslanie vo svete pokiaľ ide o ohlasovanie. Teraz nastáva „hodina“, už účinkuje vo svete ako istá realita, ktorá v ňom má svoje miesto. V rozlúčkových rečiach Pána Ježiša prevládajú tri témy: láska (agape) [láska medzi ľuďmi musí byť obrazom lásky medzi božskými osobami], útecha [prísľub Ducha Svätého], jednota [vinič a ratolesti; veľkňazská modlitba].
* Druhá sekcia (kap. 18 – 19): tieto dve kapitoly rozprávajú o Ježišovom umučení. Jn síce sleduje v podstate synoptický opis Ježišovho umučenia, ale predsa dal svojmu rozprávaniu osobitný teologický výraz. Zdôrazňuje, že nič sa v tomto smere nedialo bez Ježišovho vedomia (Jn 13,1-3; 18,4-6.20-21), naopak všetko sa dialo tak, že Ježiš prijímal dobrovoľne a vedome svoje utrpenie. Jn ho podáva ako spôsob, ktorým Ježiš odchádza k Otcovi. Práve počas Ježišovho utrpenia sa odkrývajú jeho podstatné vlastnosti najmä kráľovská hodnosť (Jn 18,33-37; 19,3-5.19-22).
Súčasne je toto utrpenie predstavené v ekleziálnej perspektíve: z Ježišovho otvoreného boku vyšla voda (krst) a krv (Eucharistia), čo predstavuje Cirkev. Vo vzájomnom odovzdaní Matky a učeníka treba vidieť vzťahy, ktoré majú byť medzi Cirkvou a veriacimi.
* Tretia sekcia (kap. 20 – 21): sú záverečné kapitoly Jn-ev, ktoré hovoria o Ježišovom zmŕtvychvstaní: o prázdnom hrobe (20,1-10) a o jeho zjaveniach sa apoštolom a iným svedkom. Zmŕtvychvstanie je základom viery apoštolov; zápasí o ňu a nakoniec ju aj vyznáva Tomáš (20,29). Ježiš vyzýva veriť aj bez toho, aby sme videli.
Kapitola 21 predstavuje dodatok k evanjeliu. Zázračný rybolov (21,1-14) prednaznačuje budúce poslanie Cirkvi, pritom Ježiš odovzdal Petrovi primát (21,15-17) a celkom na konci naznačuje eschatologickú tému parúzie (21,20-23).
Literárna jednota štvrtého evanjelia: Z predchádzajúcich odsekov o Jn-ev by sa mohlo zdať, že Jn-ev je celkom jednotné, jeho obsah a reč majú svoj spád a jednotný štýl atď. Ale to je len prvý a možno príliš letmý pohľad. V skutočnosti v Jn-ev sa nachádzajú mnohé elementy, ktoré rušia jednotu: napr. rôzne opakovania , ba aj niektoré protirečenia (3,26 * 4,2; 13,36 * 16,5), medzery, nesúlad v kontexte (kapitoly 4 – 5 – 6 – 7 by mohli mať logickejšie poradie: 4 – 6 – 5 – 7; kapitoly 15 – 17 sa zdajú byť nie na svojom mieste: porov. Jn 14,31) a iné.
Okrem toho Jn-ev sa zdá byť zakončené 2x: 20,30-31 a 21,24-25. Druhý záver je zjavne hyperbolicky podfarbený. Tento druhý záver spolu s celou 21. kapitolou sa javí ako dodatok.
Ako vidieť, Jn-ev ukazuje mnoho defektov, ktoré si autori všimli a na ich vysvetlenie sa vytvorili viaceré teórie. Racionalistická kritika Wellhausenovej teórie vysvetľovala tento problém pomocou dvoch hypotéz o jednom základnom prameni s viacerými dodatkami alebo o viacerých predchádzajúcich prameňoch. Ale žiadna nebola nakoniec akceptovaná, pretože nerešpektuje jednu zvláštnosť: napriek štrukturálnym zlomom a defektom Jn-ev vykazuje podivuhodnú zhodu štýlu, jazyka a reči!
Iná hypotéza hovorí o jánovských tradíciách, v ktorých Jánovi žiaci k základnému evanjeliu pridali tieto tradície, ktoré poznali, lebo nechceli, aby tieto upadli do zabudnutia. Tak napr. boli pridané: Jn 7,53-8,11; Jn 21; Jn 5,3b-4.
Ďalšou otázkou pre biblistov bol poriadok, ktorý vykazuje Jn-ev: prečo sú perikopy uvedené v tom poradí ako sú a či je možné stanoviť nejaké kritériá celkového usporiadania Jn-materiálu. Vznikli mnohé teórie, ale pozornosť si zasluhuje iba jedna: je možné, že tento spis skôr ako bol publikovaný, bol síce napísaný v pôvodnom usporiadaní, ale apoštolov sekretár asi pomiešal pôvodné usporiadanie podľa jednotlivých listov ako to chcel mať evanjelista. Autorom tejto teórie je F.R. Hoare.
 Autor tejto teórie, rovnako aj R. Bultmann sa pokúšali zostaviť Jn-ev podľa možnej pôvodnej formy. To všetko ale bolo robené iba na základe domnienok a nemá nejaký trvalejší význam. Bultmann identifikoval v Jn-ev tzv Offenbarungsreden a Semeia-Quelle.
Časom však boli oslabené obe teórie: teória apoštolovho základu a dodatkov žiakov aj teória pomiešania materiálu. Pre dnešnú textovú kritiku asi najviac vyhovuje teória dejín formácie Jn-ev: dielo nebolo napísané naraz, ale postupne. Evanjelista asi nemal príležitosť prezrieť a korigovať svoje dielo, ktoré bolo zverené jeho žiakom a tí ho publikovali tak, ako pôvodne vzniklo. Zdá sa, že toto riešenie najlepšie vystihuje možnú situáciu a obhajuje jednotu diela.
Treba rátať s tým, že Jn nebol historikom, ktorý by bol ladne podával správy v ich chronologickom poriadku a geografickej nadväznosti. Jn bol predovšetkým teológom a ako taký málo sa zaujíma o časové alebo miestne zladenie podávaných správ. Novší biblisti znovu študujú Jn-ev a pracujú s pojmami: jednotlivé redakčné vrstvy v Jn-ev, duplikáty položené vedľa seba, duplikáty vpletené, relektúry jednotlivých rečí a i. Medzi poprednými biblistami, ktorí sa veľmi zaoberali štúdiom Jn-ev, sú Francúzi P. Boismard OP a F. Manns OFM.
3. Ján a synoptici, komponenty Jánovho myslenia
Vzťahy Jn-ev a synoptikov: Jn-ev vykazuje mnohé rozdiely v porovnaní so synoptikmi. V tejto kapitole ide o to pokúsiť sa nejakým súhrným spôsobom vyjadriť tieto rozdiely a pokúsiť sa objaviť v tom aj nejaký prípadný súvis alebo zámer.
Základným rozdielom je to, že kým synoptici kladú takmer celú verejnú činnosť Ježiša do Galiley a Ježiša umiestňujú iba raz, najmä Lukáš, do Jeruzalema – na prinesenie najvyššej obety – Jn-ev hovorí o najmenej štyroch návštevách Ježiša v Jeruzaleme. V opise Ježišových zázrakov Jn uvádza iba dva zhodné (rozmnoženie chleba; chodenie po mori) so synoptikmi (z celkových 29-tich); pritom Jn uvádza ešte ďalších päť (Kána, vzkriesenie syna kráľovského úradníka, Betesda, slepý od narodenia, Lazár), o ktorých synoptici nehovoria.
Veľmi závažný rozdiel je v dátume slávenia Veľkej noci: synoptici hovoria: posledná večera bola 14. nisana a Ježiš zomrel 15. nisana. Jn hovorí: Spasiteľ umrel 14. nisana, pretože v ten istý deň večer Hebreji slávili Veľkonočnú večeru.
V synoptických evanjeliách Ježiš hovorí o Božom kráľovstve, káže, robí zázraky, uzdravuje, vyháňa diablov... argumentuje v polemikách s jednotlivými triedami židovskej spoločnosti, často je proti všetkým... Naproti tomu v Jn-ev Ježiš prednáša svoje reči takmer ako monológ; jeho protivníci nie sú jednotlivé náboženské vrstvy, ale všeobecne židia.
 Ježišove reči majú charakter slávnostných axiomatických vyhlásení a týkajú sa veľkých tém: svetlo, pravda, sláva, život večný, viera, láska…
Nakoniec osoba Ježiša u synoptikov: je to Syn človeka, prorok, ktorý hlása Božie kráľovstvo, je dobrý a plný milosrdenstva voči hriešnikom a chudobným, koná zázraky. Podľa Jn-ev Ježiš je Boží Syn, ktorý zjavuje Otca a daruje Ducha; od Otca prišiel a vracia sa k nemu.
V minulosti rôzni autori (Euzébius, sv. Epifanius) mali názor, že 4. evanjelium ani nie je vlastne evanjeliom ako takým, lebo jeho autor si predsavzal iba doplniť, čo chýbalo v ostatných troch evanjeliách (hypotéza doplnenia). Iní naproti tomu predkladali opak: Jn nemá nič spoločné so synoptikmi, má vlastný štýl a štruktúru, nie je odkázaný na synoptikov (hypotéza nezávislosti). Ďalej sa objavili teórie:
- hypotéza interpretácie a prevýšenia synoptikov Jn-evanjeliom
- hypotéza náhrady (H. Windisch)
Tieto teórie zväčša nie sú prijateľné, a to do tej miery, do akej zastávajú také názory, že osoba Ježiša je iná v Jn-ev a iná u synoptikov alebo že Jn-ev je závislé na synoptikoch a pochopiteľné iba v ich svetle alebo naopak. Treba totiž vedieť, že Jn-ev je pochopiteľné samo v sebe. Jn neodmieta ani nezavrhuje synoptikov, naopak, predpokladá ich: Jn 20,30-31. Otázkou však ostane, do akej miery Jn poznal synoptické tradície alebo priamo ich spisy. Niektorí autori zdôrazňujú istú blízkosť Jn a Mk: 1,27 * 1,7; 6,20 * 6,50; 6,69 * 8,29; 13,13 * 11,9-11. Podobnosť Jn s Lk: 13,2.27 * 22,3; 16,4.21 * 22,53; Jn 19,25-27 a celá jeho 21. kapitola sa štýlom podobajú na Lk-štýl. M.E. Boismard zastával názor, že Lk mohol zohrať aktívnu úlohu pri redakcii Jn-ev.

Komponenty Jn-myslenia: Pre dobré pochopenie a pre určitú analýzu Jn-myslenia je nevyhnutne potrebné vychádzať zo skúmania prostredia, v ktorom sa rozvíjal Jn-intelektuálny, náboženský a kultúrny život a tiež je potrebné zobrať do úvahy prostredie, ktorému Jn písal svoj spis.
Autori o pôvode Jn-myslenia hovoria, že ono sa formovalo v rámci helenistického synkretizmu, že záviselo na Filónovi a na iných vplyvoch. Podľa nich potom Jn-ev odráža svet helenistickej kultúry, hermetickej literatúry (synkretistické prvky). Podľa Dodda Jn-ev obsahuje mnohé prvky rôzneho pôvodu: idey, symboly a termíny zo SZ, z helenistického a rabínskeho judaizmu, objavujú sa aj niektoré prvky z gnosticizmu a mandeizmu (= národnostná skupina v Iraku, gnostici). Autori sa vcelku zhodujú na tejto charakteristike Jn-myslenia s výhradou, že na Jn-myslenie nemohla mať vplyv hermetická literatúra, pretože tá je mladšia ako Jn-ev.
V 20. stor. sa venuje väčšia pozornosť štúdiu gnostickej literatúry a gnostického myslenia. V rámci tohto myšlienkového systému jestvovala určitá doktrína o vykúpení. Niektoré jej prvky boli podobné tým, ktoré vyjadril Jn vo svojom evanjeliu.
Gnostický mýtus o vykúpení: podľa gnosticizmu na počiatku času nebeská svetelná bytosť (nem. Urmensch) padla z neba na zem a vstúpila do matérie. Démonské moci tmy však nad ním zvíťazili a rozštvrtili ho. Z týchto svetelných čiastočiek potom vznikol pozemský svet a v ňom telá a duše ľudí. Démoni sa snažili ohlušiť duše, aby zabudli na svoj nebeský pôvod. To bola kozmologická fáza mýtu. Po nej nastupuje soteriologická fáza: Nato božstvo posiela z neba svojho syna v ľudskom tele, démoni ho hneď nespoznajú, a tak môže zjaviť dušiam, čiže čiastočkám svetla v tele ľudí ich pôvod z neba, kam sa majú vrátiť. Potom nebeský vyslanec vystupuje naspäť do neba vo svojej nebeskej sláve a po smrti tela ho ľudské duše (čiastky svetla vo svete) budú nasledovať, aby tak bola opäť vytvorená nebeská bytosť, ktorá na počiatku vstúpila na zem a bola uväznená a rozštvrtená.

K zástancom závislosti Jána od týchto gnostických mandeistických mýtov patrí predovšetkým Bultmann, ktorý tvrdí, že Jn bol závislý iba na soteriologickej fáze tohto gnosticizmu. Pod nebeským vyslancom rozumie Ježiša Krista.
Problém gnosticizmu bol v 20. stor. znovu preberaný najmä po objave jednej ich knižnice z 2. stor. v Nag-Hammádi (blízko antického Kenoboskion) v Egypte. Z gnostických apokryfných evanjelií sú známe: Evanjelium pravdy, Jánov apokryf, Tomášovo evanjelium, Filipovo evanjelium. Lenže aj o všetkých týchto treba povedať, že sú mladšie ako Jn-ev. Otázkou teda zostáva: ak Jn obsahuje v sebe gnostické prvky, odkiaľ ich vzal a do akej miery sa vzpiera gnosticizmu ako takému? To si vyžaduje podrobnejšie a dôkladnejšie štúdium gnosticizmu.
Gnosticizmus ako taký pochádza z 2. stor., ale predchádzala mu tzv. pre-gnóza v judaistických, ale aj kresťanských prostrediach. Aj v qumránskych textoch sa našli niektoré prvky blízke Jn-ev (synovia svetla, konať pravdu, Duch pravdy). V Jn-ev je možné ďalej nájsť tzv. qumránske antinómie: Boh – svet, svetlo – tma, pravda – lož, telo – duch, hore – dolu. Autori si tieto podobnosti vysvetľujú tým, že iste nejde o priamy vplyv Kumránu na Jn-ev, ale že tieto pojmy a myšlienkové systémy sú výrazom neskorého judaizmu.
Napriek tomu, že nie je celkom jasné, kde sa presne formovalo Jánovo myslenie, treba vziať do úvahy ešte jeden fakt, a to ten, že Ján pri písaní svojho evanjelia zaiste zohľadnil aj myslenie adresátov svojho spisu. Vyvoláva veľké témy ako Logos, zákon, sľub, obriezka, spravodlivosť, čistota atď. To sú židovské témy, ale hovorí o nich spôsobom helenistickej kultúry.
Na začiatku Jn-myslenia je historický Kristus, ktorý koná dielo svojho poslania a káže Božie kráľovstvo. Jn prináša obsah jeho kázania trochu odlišným spôsobom ako synoptici, totiž meditatívnym spôsobom, v ktorom preniká hlbšie do obsahu jeho posolstva a požiadavok. Pre Jána má veľký význam SZ. Znamená pre neho obohatenie a prehĺbenie evanjeliového posolstva. Jeden príklad: formuly „Ja som...“ (6,35.51; 8,12; 10,9; 11,25; 15,5; 18,37), ktoré sú veľmi časté v Jn-ev vyvolávajú na scénu sz-zjavenie sa Boha Mojžišovi (Ex 3,14). Na iných miestach SZ tieto témy sú tiež spracované (Prísl 8,12-16.20-21.22-36; Sir 24,1-21). V Jer 31,31-34 je téma podaná tak, že poznanie Boha je predstavené ako nová zmluva. Aj v iných orientálnych náboženstvách sa božstvá predstavovali na spôsob akýchsi litánií: „ja som...“; opakovaným spôsobom sa k tomu pridávali rôzne epitetá.
Záverom možno zhrnúť, že Jánovo myslenie ostáva pevne zakotvené v sz-tradícii a v palestínskom judaizme, zvlášť v jeho sapienciálnom a apokalyptickom prúde. Pritom však Ján nechal do značnej miery padnúť to, čo bolo exkluzívne židovské a dal väčší priestor prvkom helenistickej kultúry. Ján teda nečerpá vo svojom myslení z gnosticizmu. Dokazujú to aj kumránske spisy. Ján tak založil svoju vlastnú Jn-tradíciu, a to zvlášť vtedy, keď sa jeho duchovná orientácia stretla s helenistickým svetom. Ján chcel svojím spisom napísať autentické evanjelium, nie nejakú teologickú špekuláciu. Celé jeho evanjelium je odvodené od historického Ježiša Krista. Ján sa pritom prispôsobil psychológii a mentalite svojich poslucháčov a adresátov a vylúčil akýkoľvek konkordizmus, či preberanie mýtov z heterodoxných doktrín pohanského kultúrneho sveta.
4. Cieľ a teológia Jánovho evanjelia
Cieľ Jn-ev: Hlavný cieľ Jn-ev je vyjadrený v Jn 20,31: „Toto je napísané, aby ste verili, že Ježiš je Mesiáš, Boží Syn a aby ste vierou mali život v jeho mene“. V tejto vete je veľmi jasne vyjadrený cieľ Jn-ev. Obsahuje v sebe dva aspekty: teoretický (viera v Ježiša ako Mesiáša) a prakticko-doktrinálny (vierou mať život). Týmto cieľom autor podriaďuje celú schému svojho evanjelia a jeho obsah. Téma Ježišových znamení napr. chce poukázať na jeho božstvo a priviesť učeníkov k viere (porov. Jn 2,1-12).
Okrem týchto cieľov autori ešte identifikujú aj ďalšie, sekundárne ciele Jn-ev:
- objasnenie svojej pozície voči judaizmu. Autor až nápadne často spomína židov vždy v pozícii protiviacich sa Ježišovi. Chcú ho zahubiť, vylúčili zo synagógy tých, ktorí uznajú Ježiša za Mesiáša (Jn 9,22; 12,42), dokonca sa domnievajú, že preukážu službu Bohu, ak zabijú Ježišových učeníkov (porov. Jn 16,2). Samozrejme, nejde tu o nejaké všeobecné obvinenie židovského národa, ale na objasnenie svojej pozície vo vzťahu k celému systému dovtedajšieho života pod zákonom: je to naznačené v Prológu (1,17) a potom mnohokrát v celom obsahu evanjelia. V zanovitosti židov nejde o opozíciu židov ako takých, ale iba o zanovitosť osôb. Azda sa možno domnievať, že tu ide ešte o viac: slovo „žid“ tu už metonymicky vyjadruje vlastne celý „svet“ (porov. 1,10; 7,7.17; 15,18-19; 17,25; 1Jn 4,5 atď.) v zmysle nevery a vzpierania sa uveriť. Zvlášť farizeji sú predstavení ako typ nevery.
Jedným z cieľov evanjelistu bolo poukázať na pravý vzťah Jána Krstiteľa k Ježišovi. Sk 19,1-8 podávajú správu o tom, že v Efeze boli prítomní učeníci Jána Krstiteľa. Správa dokumentuje jestvovanie sekty baptistov, ktorí Jána Krstiteľa považovali za Mesiáša. Ján evanjelista svojím spisom chce aj tento názor priviesť na správnu mieru tým, že poukazuje na Jána Krstiteľa, ktorý „sám nebol svetlo, prišiel iba vydať svedectvo o svetle“ (Jn 1,8).
Iným cieľom je vyvrátenie omylu gnostika Kerinta. Práve preto sa všeobecne tvrdí, že Jn-ev má antignostické tendencie. Jn zdôrazňuje identitu Krista historického a Božieho Syna, inkarnáciu a Ježišovo poslanie zjavovať Otca.
Iným ťažiskom jeho evanjelia je tvrdenie „Logos sa stalo telom a prebývalo medzi nami“ (Jn 1,14). Toto tvrdenie je namierené proti doketizmu. Dokazuje to napr. sv. Irenej Adv. Haer., I, 26,1), ktorý informuje o všetkých vtedajších herézach.
Teológia Jn-ev: V porovnaní so synoptikmi je v Jn-ev oveľa viac zdôraznený teologický obsah, ktorý treba kvôli prehľadu systematizovať do jednotlivých tém:
* Kristológia: hlavnou pravdou, ktorú chcel Jn vyjadriť, je to, že Kristus Ježiš je Mesiáš, Boží Syn (Jn 20,31). Prakticky celé Jn-ev gravituje okolo tejto témy. Ježiš je inkarnovaný Boží Syn poslaný od Otca zjaviť ľuďom Božie pravdy, aby tak mali život večný (Jn 3,12). Ježišovo „poslanie“ Otcom potvrdzuje slovník evanjelia: Ježiš je «poslaný» (Jn 3,34; 9,4); je «Otcom poslaný na svet» (Jn 8,29; 10,36; 20,21); «prišiel do sveta» (Jn 11,27; 12,46); «prichádza od Boha» (Jn 6,46); Ježiš «zostúpil z neba» (Jn 3,13; 6,38.42). Myšlienka «poslania» vyjadrená v toľkých variáciách vlastne zdôrazňuje myšlienku zjavenia. Ježiš je jediný zjavujúci Otca. Aj toto zjavenie Otca je opísané na podklade mnohých variácií: «Ježiš hovorí o nebeských veciach» (Jn 3,12); už «nehovorí o pozemských veciach» (Jn 3,31-33); on «hovorí to, čo videl a počul u Otca» (Jn 8,38); Ježiš prednáša «Božie slovo» (Jn 3,34; 12,49-50); «jeho učenie nie je jeho, ale prichádza od Otca (Jn 7,15-17).
Zjavenie Boha sa však nevyčerpáva iba v slovách, ale prejavuje sa aj skutkami a svedectvom. V podstate to nie sú skutky Syna, ale sám Otec ich koná (Jn 9,3-4; 10,37) a v dôsledku toho potom v Ježišových skutkoch sa zjavuje Otec. Preto Ježišove skutky nadobúdajú povahu «znamení», ktoré potvrdzujú Ježišovo poslanie. Ježišove činy sú tak svedectvom toho, k čomu bol poslaný. Ježiš teda vydáva svedectvo o tom, čo počul a videl u Otca (Jn 3,11.32; 8,26.38). Následne potom aj dielo Jána Krstiteľa je svedectvom o Ježišovi (Jn 1,7.15); ba aj samotné Jn-ev je svedectvom, ktoré autor vydáva (Jn 21,24).
Ďalej je tu dôležitý aj trinitárny rozmer Jn-ev. Ježiš hovorí nielen o tom, že je poslaný od Otca, ale zdôrazňuje aj to, že má s Otcom dôverný kontakt: koná v jednote s Otcom (Jn 5,19); žije v Otcovi (Jn 6,57); má všetko, čo má Otec (Jn 16,15; 17,10); nakoniec Ježiš v odvolaní sa na tieto tajomné vzťahy slávnostne prehlásil „Ja a Otec sme jedno“ (Jn 10,30).
* Spása: Jn v tomto smere vidí svet trochu odlišnejšie, než napr. Pavol. Pre Jána svet nie je rozdelený na hebrejský a pohanský (ako to vidíme u Pavla), ale všetkým je potrebný život, spása, viera, svetlo... Boh «tak miloval svet...» (Jn 3,16); Ježiš «premohol svet» (Jn 16,33); Ježiš «všetkých pritiahne k sebe» (Jn 12,32); «svoje telo dáva za život sveta» (Jn 6,51).
Na zúžitkovanie spásy zo strany ľudí je však bezpodmienečne nevyhnutná viera (Jn 3,36).
* «Život» a «život večný»: V Jn-ev niet rozdielu medzi obsahom týchto dvoch výrazov. V sz-náboženskom systéme sa vždy verilo, že život je Boží dar a že ho iba Boh môže darovať. Pre sz-veriacich dlhý život bol jedným z najväčších Božích požehnaní. Ježiš v Jn-ev vystupuje ako taký, kto má život sám zo seba a kladie ho dobrovoľne. «Má moc dať ho aj vziať si ho späť». On dáva «chlieb života», «živú vodu»...(Jn 6,48.51; 4,10).
«Život večný» u Jn nie je odlišnou skutočnosťou od «života»; oba výrazy sú používané v zmysle daru, ktorý dáva Pán Ježiš. On ale nedáva «život» mŕtvym, ani «večný život» nedáva ako eschatologickú skutočnosť, ale ich dáva tým, ktorí teraz veria (Jn 6,47).
Predsa však Jn hovorí aj o eschatológii. Hovorí o nej nielen ako o budúcej skutočnosti – hoci aj to (porov. Jn 6,39-40.44.54; 11,24; 12,48; 5,28-29) – ale hovorí o eschatológii predovšetkým ako o už realizovanej (porov. Jn 5,25; 12,31) a tak viac zdôrazňuje jej veľký význam, ktorý má pre život veriacich. Na to poukazuje predovšetkým obsiahla téma o tom, že «kto uveril, už má večný život, ale kto neuveril, už je odsúdený...» (porov. Jn 3,18-19).
* Viera: je element, ktorý evanjelista sleduje v celom svojom evanjeliu. Základným uhlom, v ktorom evanjelista sleduje dej, je Ježišovo ohlasovanie a odpoveď, ktorú dávajú adresáti tohto ohlasovania.
Najčastejším slovom, ktoré vyjadruje tento teologický aspekt, je slovo «veriť». V Jn-ev sa vyskytuje asi 97-krát. Používa sa v zmysle «veriť v Krista»; «veriť Kristovi» a «veriť v Kristovo meno». Sú však aj ďalšie spôsoby ako vyjadriť tieto vzťahy medzi Kristom a veriacim a je ich celá škála: «ísť alebo prísť ku Kristovi» (Jn 5,40; 6,35.45; 7,37-38); «prijať ho» (Jn 1,12; 5,43; 13,20); «ostať v jeho slove» (Jn 8,31; 15,7; 1Jn 2,24; 2Jn 9). Takéto rôzne vyjadrenia má vyznanie viery.
K týmto priamym slovám o viere evanjelista ešte pripája ďalšie, ktoré majú súvis so slovom «poznať». Totiž priľnúť ku viere znamená podľa autora to isté ako «poznať vieru». Viera si vyžaduje postoj vnútornej otvorenosti a učenlivosti, pretože vo viere naozaj ide o zvláštne priťahovanie k Otcovi (Jn 6,44); k Synovi (Jn 12,32) a o vstup do atmosféry tajomnej komunikácie medzi Otcom a Synom (Jn 5,24; 6,40.47; 11,25; 20,31).
Úkon viery v Krista, ak je úplný, musí byť sprevádzaný láskou, ktorá je rozlišujúcim znamením veriaceho kresťana a aj kresťanov navzájom (Jn 13,34-35).
* Cirkev: Jn vyjadruje svoju ekleziológiu tak, že opisuje niektoré sz-skutočnosti v súvise s Božím ľudom a tieto skutočnosti v evanjeliu aplikuje na nz-ľud. Tak napr. Ježišovo telo je novým chrámom (Jn 2,21); bronzový had naznačuje vyzdvihnutie Krista na kríži (Jn 3,14); pravá nebeská manna je chlieb života, ktorý sýti nový Izrael (Jn 6,32-33.49-50); pravá živá voda je tá, ktorá vyviera z Krista (Jn 7,37-38); svetlo, ktoré vedie nový Boží ľud na jeho putovaní, je Spasiteľ (Jn 8,12). Ježiš je Dobrý pastier, ktorý vedie nové stádo veriacich (Jn 10,1-18); Kristus je pravý vinič, z ktorého ratolesti čerpajú „lymfu“ života.
Jn hovorí aj o vzájomných vzťahoch medzi jednotlivými členmi v Cirkvi. Má to byť láska, ktorej obrazom je trojičná láska Otca, Syna a Ducha Svätého (Jn 17,20-23; 10,38; 14,10; 17,26).
O Cirkvi hovorí Jn aj na podklade širších celkov, ako napr. o Ježišových šatách, ktoré nemali byť delené (Jn 19,23-24). Zázračný rybolov takisto naznačuje budúcu činnosť Cirkvi (Jn 21,1-11) [nepretrhnutá sieť naznačuje jednotu Cirkvi]. Krásnym obrazom Cirkvi je Ježišova alegória o Dobrom Pastierovi (Jn 10,1-21). Jn-ev obsahuje v jeho náuke o Cirkvi aj ekumenickú poznámku: Ježiš hovorí: „Mám aj iné ovce, ktoré nie sú z tohto ovčinca... a bude jeden ovčinec a jeden pastier“ (Jn 10,16).
Za to sa Ježiš modlil, aby bola jednota v Cirkvi, a tak aby celý svet uveril v neho (Jn 17,20-23).
* Sviatosti: Pre Jn skutky, ktoré Ježiš vykonal, nemajú len historickú hodnotu, ale predovšetkým duchovnú. Sú to fakty, ktoré zostávajú v prvotnej Cirkvi a neustále sa meditujú a nejakým vonkajším znakom aj sprítomňujú. Okrem textov o krste a Eucharistii sa v Jn-ev nachádzajú aj iné alúzie na sviatosti. Je to predovšetkým rozhovor s Nikodémom (Jn 3,3-5) a Ježišova reč v Kafarnaume o chlebe života (Jn 6,26-66). Iné, aluzívne texty na sviatosti sú napr.: rozmnoženie chleba [= Eucharistia] (Jn 6,12); pravdepodobne aj zázrak v Káne [= Eucharistia] (Jn 2,1-11); uzdravenie slepého od narodenia [= krst] (Jn 9,1-30); paralytik v Betesde [= krst] (Jn 5,1-14; 7,21-24).
Pre toto bohatstvo a hĺbku učenia obsiahnutého v Jn-ev je jeho autor starobylou tradíciou opodstatnene nazývaný «teológom».
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� Iste sa to nemôže vysvetľovať tak, akoby celý židovský národ bol nepriateľom Ježiša. Kolektívne označenie v Jn-ev tu označuje iba konkrétnych odporcov.
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