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11. Židovstvo na konci starozákonných čias

Na začiatku tejto témy je potrebné objasniť základný termín. V tejto téme budeme používať výraz «židovstvo». Je to niečo iné, ako judaizmus. Pod judaizmom rozumieme istú tradíciu rozvíjanú vedúcimi židovskými osobnosťami, rabínskymi kruhmi a rôznymi názorovými prúdmi a taktiež isté ľudové tradície.
 Avšak pod výrazom «židovstvo» sa tu chceme venovať dejinným otázkam z istého zorného uhla. Pôjde o opis stavu izraelskej spoločnosti v čase končiacej sa sz-doby a začínajúcej nz-éry. Túto limitáciu doby používame samozrejme, z kresťanského zorného uhla. Tam, kde kresťania používajú výrazy spojené s nz-érou, tam Židia skôr hovoria po «pobiblickom židovstve».

Na to, aby sme mohli dobre pochopiť toto vytýčené obdobie, potrebujeme poznať predchádzajúcu situáciu. Hoci sme sa v predchádzajúcich kapitolách oboznámili s mnohými udalosťami židovského národného života, je potrebné stručne definovať základné charakteristiky židovskej identity.

Židovstvo po exile
Neodmysliteľnou súčasťou a nosným prvkom poexilného židovstva je obnova, ktorú previedli Ezdráš a Nehemiáš. Pri tejto obnove však nešlo len o nejaké oživenie predexilových foriem alebo inštitúcií v národe. Išlo tu o nájdenie identity, o vonkajšiu formu jestvovania, o národné a náboženské ambície a ciele, ktoré si národ mohol pred seba stavať a pod. Išlo teda o vytvorenie Izraela ako etnicko-národno-kultovej jednoty, a nielen o problém prežiť.

V predchádzajúcich storočiach sa tento problém riešil jednoducho príslušnosťou k posvätnej amficionii kmeňov, potom zas príslušnosťou k niektorému z dvoch samostatných národov. Postupne však tieto národy stratili svoju samostatnosť a bolo sa treba pri identifikácii človeka opierať o čosi iné. Táto nutnosť sa ozývala veľmi nástojčivo najmä po strate národnej samostatnosti a taktiež v súvislosti s tým, že po skončení exilu dlho neprichádzala do života národa nijaká vonkajšia forma národného usporiadania. Okrem toho národ nikdy nestál pred takouto úlohou.

Ďalším dôležitým prvkom života Izraelitov bolo to, že mnohí z nich žili v diaspore. Nemohli sa preto zúčastňovať ani na kulte, ktorý im v Jeruzaleme ešte zostal prakticky ako jediný prvok spájajúci ich s minulými dejinami. Práve na tomto prvku - príslušnosti ku náboženskému spoločenstvu, ktoré má kultický charakter - sa začala budovať identita židovského človeka a národa. V diaspore žijúci Židia však mali problémy zúčastňovať sa aspoň minimálnym spôsobom na tomto kulte. Preto sa napred v Egypte pokúšali založiť si miestnu svätyňu, v ktorej by mohol byť vykonávaný kult. O výsledkoch tejto snahy už bola reč v predchádzajúcich kapitolách. Preto sa popri kulte ďalším identifikačným prvkom židovstva stal Zákon. Jeho úloha tým mimoriadne vzrástla, pretože na Zákone vlastne stál celý národ a to dokonca aj v predexilnom čase. Keď počas exilu Židia stratili vlasť a kult, bolo len samozrejmé, že začali intenzívne prežívať svoju patričnosť k Zákonu. V náväznosti na to bolo v exile veľmi prísne sledované zachovávanie aj ďalších predpisov, ako je rituálna čistota, obriezka, po exile odovzdávanie desiatkov na chrám, čistota manželských zväzkov a pod.

Z toho všetkého vychádza, že za Izraelitu sa mohol považovať nie ten, kto odvodzoval svoj pôvod z niektorého izraelského kmeňa, ani ten, kto niekedy obýval izraelskee územie, ani ten, kto kedysi patril k spoločnej viere, ale ten, kto urobil Zákon stredobodom svojho života. K Izraelu sa smel počítať (čiže za Žida sa považovať) ten, kto vzal na seba jarmo Zákona.

Tento nový pojem Izraela zákonite viedol k tzv. náboženstvu Zákona. Toto neznamenalo nijaký rozkol s dovtedajším náboženstvom, ale znamenalo to isté nové akcenty v náboženstve. Začala sa zdôrazňovať zbožnosť zachovávania Zákona. Ten bol zbožný, kto zachovával Zákon. Kritériom správneho kultu sa stalo miesto v Zákone, ktoré dovoľovalo ten-ktorý prvok, kritérium pravosti toho-ktorého rabína bol jeho vzťah k Zákonu, poslušnosť Zákonu a pod.

«Náboženstvo Zákona» sa veľmi opieralo o Písmo. Preto sa pomerne skoro po Ezdrášovej reforme ukázala nutnosť mať ho podľa možností kompletné. S najväčšou pravdepodobnosťou najskôr sa medzi knihy, ktoré boli považované za inšpirované, dostali Mojžišove knihy, teda Pentateuch. Pravdepodobne s tým súvisí aj rozhodnutie Samaritánov, že za svoje sväté knihy budú považovať iba Mojžišove knihy. Za týmito knihami nasledovali knihy Joz - Kr (starší proroci) a prorocké knihy (mladší proroci). Zoznam prorockých kníh sa ustálil asi v 2. stor. pred Kr. Kniha Dan bola v židovskom kánone asi z toho dôvodu zaradená k spisom. V priebehu 2. stor. vznikli asi všetky ostatné knihy hebrejského kánona. Kanonizáciou zoznamu inšpirovaných kníh sa hlavné ťažisko presunulo na Zákon, a tak sa stalo, že sa začalo upúšťať od prorockého slova ako živého prúdu. Prorocká charizma tak pozvoľna utíchala.

Chrám a kult boli v tom čase popri Zákonu tiež veľmi významné prvky židovského náboženského a národného života. V súvislosti s kultom a s legitímnosťou rôznych kňazských funkcií sa najmä po exile pripisoval veľký význam genealógiám. Kňazstvo, najmä vyššie, ale aj nižšie kňazstvo muselo svoj pôvod dokazovať genealógiami, ak chceli ašpirovať na nejakú funkciu, pretože bol rozšírený názor, že veľkňazskú funkciu môže dostať iba kňaz z rodu Sádokitov a kňazskú hodnosť mohol vlastniť iba z roku Lévi. Kult bol podriadený predpisom Zákona.

Popri jeruzalemskom chráme vzniklo ešte jedno všeobecné miesto pre bohoslužby: synagóga. Je možné, že prvé synagógy vznikli v Egypte v 3. stor. V Júdsku je zmienka o prvej synagóge datovaná na rok 180 pred Kr.
 Dôvodom ich vzniku boli najmä náboženské potreby, predovšetkým vzdialenosť v diaspore do Jeruzalema alebo aj vzdialenosť domácich Židov od jeruzalemského centra. Synagógy vznikli vo všetkých väčších mestách a boli určené spoločným modlitbám a čítaniu a vykladaniu Zákona. Tu vznikol pomerne veľký problém výkladu Zákona. Keď sa Zákona začal vykladať na viacerých miestach - a jednotný výklad Zákona nebol vydaný - bolo treba nejako zaistiť jeho podľa možnosti jednotný výklad. Na tento cieľ vznikla skupina zákonníkov (nem. Schriftgelehrter). Rýchlo sa rozšírili po krajine a v čase Ježiša Krista boli všeobecne známi.

Okrem tejto línie výkladu Zákona sa v Izraeli rozvíjala ešte jedna línia, ktorá sa zameriavala viac na pestovanie náuky o správnom spôsobe života. Tejto prúd predstavuje múdroslovná literatúra, ktorá sa tiež dostala do kánona posvätných kníh. Svoj pôvod mala v dávnych storočiach ešte pred exilom (azda aj v 10. stor.), ale najväčší rozkvet dosiahla po exile. Ide predovšetkým o knihy Prís, Kaz, Sir, Múdr, Tob a iné. V tomto žánri múdroslovnej literatúry sa stretávala nielen židovská skúsenosť, ale táto prekračovala hranice Júdska. Múdrosť bola známa v Egypte a aj v helenistických krajinách. Dá sa predpokladať, že zákonníci a múdroslovný žáner tvorili jednotnú líniu. Dôkazom je Sirachovec, ktorý bol zákonníkom a prekladal múdroslovnú knihu svojho starého otca Siracha.

Veľká pozornosť voči Zákonu a múdrosti priniesla aj svoje plody. V národe sa začala zdôrazňovať dobročinnosť, láska k Bohu a blížnemu, modlitba, pôst a almužna atď. Postupne vznikol celý systém praktických zásad, na čo Židia boli veľmi hrdí. Za zbožného žida bol považovaný ten, kto miloval Zákon a zachovával ho. V niektorých prípadoch viedla táto múdrosť k povrchnému a bezduchému uplatňovaniu Zákona, čo potom kritizoval Pán Ježiš, ale nemožno to tvrdiť všeobecne.

Prejavujú sa aj isté tendencie «absolutizovať Zákon». Prejavuje sa to tak, že sa formujú názory, že celý Zákon dal ľudu Mojžiš a ten ho dostal od Boha na Sinaji a tento Zákon existoval od večnosti na nebeských tabuliach a pod. Takto s stotožnil Zákon so zmluvou a v mysliach židov zachovať Zákon znamenalo zachovať zmluvu a porušiť Zákon zas znamenalo porušiť zmluvu. Tieto postoje zohrali potom veľkú úlohu vo vytrvalosti Židov pri odporovaní takých snáh o vykorenenie jahvistického náboženstva, ako bol pokus Antiocha IV. Epifana.

Teológia poexilného židovstva
Jedna z najťažších teologických otázok, pred ktorou sa Izrael ocitol ešte počas exilu a najmä po ňom, bol vzťah k pohanskému svetu. Tento problém vznikol na základe jedinečnosti tohto náboženstva. Bol to najmä monoteizmus a myšlienka vyvolenia tohto ľudu. Tieto princípy spôsobili, že za každú cenu si chceli zachovať svoju identitu a preto s veľkými ťažkosťami nadväzovali kontakty s okolitým svetom, alebo ich nenadväzovali vôbec. Vďaka týmto zásadným postojom Židia dokázali prežiť Antiochovo prenasledovanie a mnohé ďalšie, ktoré museli pretrpieť v iných časoch aj inde v diaspore. Táto odlišnosť Židov však bola príčinou aj ich veľkej pýchy a pohŕdania ostatnými národmi ako bezbožnými, pohanmi, zlými a pod.

Na druhej strane však jestvovali v židovstve aj univerzalistické tendencie. Ich prejavom je napred kniha Jonáš, texty Dt-Iz, ktoré sľubujú, že na Sion budú prúdiť všetky národy sveta a pod. Podobné texty sa nachádzajú aj v židovskej intertestamentárnej literatúre.

Jednou z hlavných teologických línií poexilného židovstva bola viera v Božie absolútne bytie. Jej súčasťou bola viera v Božiu prozreteľnosť a presvedčenie, že pohanskí bohovia sú ničím. Prejavovalo sa to zásadným odmietaním Epifanových tlakov. Ten, kto im podľahol, nebol viac považovaný za Žida. V tomto období sa kryštalizuje viera v Boha JHWH ako absolútneho pána dejín, ktorý každému odplatí jeho konanie, súdi spravodlivo a neomylne a všetko mu podlieha.

V súvislosti s narastaním helenistických predstáv o Bohu, ktorý je transcendentný a teda vzdialený, začali rásť aj predstavy o anjeloch ako o bytostiach sprostredkujúcich kontakt Božieho a ľudského sveta. Okrem toho sa vytvárajú niektoré veľmi zaujímavé pojmy, ktoré sú podľa autorov niečím viac, ako abstraktným vyjadrením Božích vlastností.
 Ide o také kategórie, ako napred Božia múdrosť, Božia prítomnosť, Božie slovo a pod. Židia majú vo svojej náboženskej literatúre také texty, ako napred knihy Sir, Prís a iné múdroslovné knihy, v ktorých sa zdá, akoby tieto kategórie boli personifikované. Teoreticky sa z historického hľadiska treba pýtať, či tu ide o nejaké nižšie božstvo alebo iba o symbolickú personifikáciu z poetických dôvodov. Správnou odpoveďou je druhá možnosť. V exegéza prebehlo veľa diskusií o tom, či tu však nejde o zjavenie ďalších božských osôb, čo je obsahom kresťanskej novozákonnej vierouky, ale autori sa klonia vždy k poetickej personifikácii.

Pokiaľ ide o vieru v anjelov, kánonické knihy spolu s mimokánonickými dosvedčujú vieru v archanjelov, ktorí sú uvádzaní celkove štyria (Michael, Gabriel, Rafael, Uriel), na inom mieste sedem. Pôvod tohto presvedčenia kladú autori do Iránu.

Významnou témou v teologickej reflexii Izraela po exile bola otázka utrpenia spravodlivého. Klasická teória odmeny dobrom či zlom počas pozemského života sa vždy nepotvrdzovala. Antiochovo prenasledovanie iste prispelo k tejto reflexii. V tomto smere vznikli azda najkrajšie knihy izraelskej písomnosti tých čias, medzi ktorými vyniká kniha Jób. V riešení tejto témy sa pracuje s témou diabla, satana, ktorý je príčinou utrpenia spravodlivého. V bohatej miere o tejto tematike pojednávajú spisy tzv. intertestamentárnej literatúry.

Rovnako závažnou bola aj téma Božej odplaty po smrti. Úvahy o tejto možnosti sa objavili až v poexilných textoch. Niektorí autori chceli vieru v posmrtnú odplatu objaviť v Žalmoch, ale zdá sa, že ju nemožno jasne identifikovať. Pritom niet ťažkostí s identifikáciou istých typov tejto viery v odplatu. V posledných dvoch storočiach sa však viera v zmŕtvychvstanie a posmrtnú odplatu rýchlo rozšírila, čo dosvedčujú najmä knihy 1-2Mak, na čo nadväzujú kresťanské spisy vo všeobecnosti. Pritom však nemožno tvrdiť, že kresťanské spisy majú túto vieru iba zo SZ, ale majú ju aj od Ježiša Krista, ktorý sa tejto téme venoval explicitne.

Židovská teológia pobabylonskom zajatí obsahovala aj veľmi aj veľmi dôležité tézy, ako boli najmä mesiášske očakávania a tie sa viazali predovšetkým na predpovede Dávidovi. Je zaujímavé, že proroci v zajatí sa vôbec neznepokojujú vývojom udalostí, že totiž s najväčšou pravdepodobnosťou sa dávidovská dynastia neobnoví. Predpovedajú veľkolepý návrat alebo prúdenie národov na Sion. Ďalej tým, že sa viera Židov po exile opierala veľmi o Zákon, tým sa predpovede prorokov o Mesiášovi dostávajú do duchovnej roviny.

Je zvláštne, že múdroslovné texty, ktoré boli v posledných storočiach pred Kristom v židovskej spisbe dominantné, vôbec alebo iba zriedka nespomínajú Mesiáša. Neznamená to, že sa na Mesiáša zabudlo. Sekta esénov očakávala dvoch Mesiášov, jedného z kmeňa Árona a druhého z kmeňa «Izrael». Testament dvanástich patriarchov je spomínaný kráľ z kmeňa Júdu, ktorý sa hodnosťou vyrovná veľkňazovi z kmeňa Léviho.

S mesiášskymi očakávaniami úzko súvisí aj téma veľkého dňa Boha JHWH a bezprostredne s tým začína aj apokalyptika ako nový literárny druh v sz-biblickej spisbe. Rozvíjala sa od 2. stor. pred Kr. po 2. stor. po Kr. Na tomto mieste nie je možné systematicky ju charakterizovať. Je to však literárny druh, nazvaný «apokalyptika», čo znamená «zjavenie». Niekedy sa týmto výrazom naznačujú tajomstvá nebeského sveta. Rozumie sa tým tiež rozhodujúci zápas medzi Bohom a Zlým a ľudské dejiny sú zrkadlom tohto zápasu.
 Tento zápas sa pociťuje ako záverečný súd, ako koniec sveta a v človeku provokuje snahu byť na strane vyvolených, ktorí budú zachránení. Takto sa židovská eschatológia vyjadruje novým, apokalyptickým rozmerom.

V apokalyptickej eschatológii sa objavuje postava Syna človeka. Je to síce jednoduchý semitizmus, ktorý znamená človeka, ale v židovskej apokalyptike je to špeciálne bytie. V kánonických spisoch sa táto postava objavuje v Dan 7 a v Zjv 1, takisto aj v nekanonickej knihe 1Henoch 37 - 71. Jestvuje viac teórií, resp. viac názorov podľa jednotlivých kníh, na túto postavu: kolektívna bytosť, individuálna bytosť, preexistujúci nebeský Záchranca (1Hen), Pomazaný, Pán nebeského kráľovstva a pod. Je isté, že so Synom človeka sa spájali aj mesiášske predstavy a očakávania, ktoré sa prejavili aj na Ježišovi Kristovi.

Plnosť času
Dejiny izraelského národa pokračovali ďalej udalosťami Makabejského hnutia, vládou Júdu, Jonatána a Šimona a potom vládou hasmoneovského veľkňaza a kráľa Jána Hirkána (135-104) a jeho nástupcov. Roku 63 pred Kr. vstúpili do Júdska Rimania. Nakoniec v rokoch 66-70 a 132-135 prebehli dve židovské povstania, po druhom z nich židovská komunita v Palestíne zaniká. Pre dobré poznanie židovských dejín je nevyhnutné zmieniť sa o Ježišovi Kristovi a o kresťanstve. Totiž mnohí historici končia židovské dejiny roku 135 po Kr. Lenže tie pokračujú svojím spôsobom ďalej. Niektorí autori sa tu orientujú na základe terminológie: tvrdia, že roku 135 končia izraelitské dejiny a pokračujú v židovských dejinách. Iní hovoria o teologických dejinách, iní zas o judaizme a pod. Tu však možno klásť otázky filozofického a teologického rázu o zmysle židovských dejín. Veľmi závažnou odpoveďou na všetky takéto otázky je odpoveď, že tieto «pobiblické» dejiny sú dejinami spásy, dejinami napĺňania Božích prísľubov. Viera Židov sa musela v dejinách mnohokrát korigovať, najmä vo veci predpovedí a ich konfrontácie s dejinami v prvých storočiach a taktiež (a najmä) v poslednom, 20. storočí, keď sa pýtame na spásnodejinný zmysel holokaustu alebo vytvorenia izraelského štátu.

Posledné predkresťanské storočia sú charakteristické aj vznikom rôznych strán a siekt v rámci židovstva. Strana saducejov mala vo svojich radoch kňazskú aristokraciu a svetskú šľachtu. Tieto vrstvy išli veľmi ďaleko v prijatí helenizmu. Význam pripisovali iba Tóre, ústnej tradícii však nie. Odmietali vieru v anjelov, zmŕtvychvstanie, v posmrtnú odplatu atď. K nim patrili hasmoneovskí veľkňazi a králi; saduceji podporovali aj rímskych prokurátorov. Boli to teda ľudia ochotní ku kompromisom. Nemali radi nepokoje, aj vystúpenie Ježiša ich veľmi rozrušilo, preto ho považovali za nebezpečného.

Hlavnou skupinou boli však farizeji. V nich pokračovalo hnutie chasidím. Neboli to militantní nacionalisti, ale v čase Makabejského hnutia vstúpili do radov ozbrojencov proti Seleukovcom. Medzi farizejmi a saducejmi panovalo veľké napätie. Farizeji mali zmysel pre pestovanie tradície, pre jej aktualizáciu, okrem Pentateuchu uznávali aj iné knihy Písma a bolo ich zásluhou, že sa rozvíjala aj ústna tradícia, ktorá bola neskôr kodifikovaná v Mišne (okolo 200 po Kr.) a v Talmude. Postupne sa u nich vyvinulo presvedčenie, že preto, aby boli hodní menovať sa Božím ľudom, je potrebné zachovávať Zákon aj ústnu tradíciu do najmenších podrobností.

V časoch opätovného podmanenia Židov zo strany Rimanov vznikla v Júdsku skupina zelótov. Boli to ozbrojení mužovia, ktorí rozpútali povstania v rokoch 66-70 a 132-135. Dúfali, že sám Boh im príde na pomoc. Vo vzťahu k Zákonu sa veľmi podobali farizejom.

Okrem týchto hlavných skupín tu bolo ešte niekoľko sektárskych skupín. Sekta essénov žila na púšti v Qumráne v očakávaní posledného dňa. Asi koncom 2. stor. pred Kr. odmietli kult v jeruzalemskom chráme a odišli od púšte, kde viedli mníšsky život a pripravovali sa na posledný čas. Uskutočnili tzv. spiritualizáciu kultu, ktorá spočívala vo veľkej pozornosti voči posvätným textom, tvorili komentáre, čo pre kresťanstvo predstavuje veľkú cennosť. Qumránske zvitky boli objavené roku 1947. Okrem nich boli v Palestíne mnohé menej výrazné skupiny rôznych nacionalistov a apokalyptikov. Boli medzi nimi aj jednotliví rabíni, ako napred Rabi Aqiba, ktorý považoval Bar-Kochbu (132-135) za Mesiáša.

Ďalšie dejiny židovského národa išli smerom, v ktorom sa stratili mnohé postoje a názory rôznych strán. Prakticky všetky strany a skupiny zanikli a ostali iba postoje farizejov. Zbytok sa sekularizoval. Podľa židovskej línie celá ich teológia vústila do Talmudu. Podľa tohto učenia židovstvo stále ešte očakáva Mesiáša, tieto nádeje sa však posúvajú do veľmi vzdialených horizontov. Jestvuje tu ešte jeden postoj, ktorý predstavuje kresťanstvo. Je to odpoveď kresťanstvom a Evanjeliom na otázku po zmysle židovských dejín. Kresťanstvo tvrdí, že Ježiš „Kristus je teologickým cieľom dejín Izraela.“

Len tieto dve cesty sú možné, tretia nejestvuje. Takto vedľa seba stoja dvaja bratia, jeden židovský, druhý kresťanský. Chceme dúfať, že obaja nájdu k sebe cestu a spoločne k tomu istému Bohu, od ktorého dostali do dedičstva prisľúbenia.
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